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الواجب التعیین و التخییری
الجلسة 41 

بِسم اله الرحمن الرحیم
الحمدله رب العالمین وصلّ اله عل محمد و آله الطّاهرین

مقدّمة

ياً ف دائرة السجالات العلمية لقد عادت قضية استشهاد الصدّيقة الزهراء (عليها السلام) ف الآونة الأخيرة لتتبوأ موقعاً مركز
اليوم من إقامة ة. فإنّ ما نشهدهاً وكيفاً ـ الذي شهدته الشعائر الفاطميالملحوظ ـ كم ة، وذلك بالتزامن مع التنامة والإعلاميوالبحثي
والحضورِ الجماهيري السعة مختلف الحواضر، قد بلغَ ـ من حيث للهيئات المرتبطة بهذه المناسبة ف للمجالس والمراسم، ونشاط

ـ مبلغاً لا نجدُ له نظيراً ف أي حقبة من حقبِ التاريخ الشيع؛ وهو ما يشل دلالةً قاطعةً عل حيوية ذكرِ تلك السيدة العظيمة،
وحضورها الفاعل ف عمق الوجدانِ الشيع العام.

الاستشهاد. وقد تمثّل واقعة أصل الأسطورة» عل» صبغة جاهداً إضفاء يحاول هذه الأجواء ـ قد برزَ اتّجاه خضم ـ وف بيدَ أنّه
المنعطف البارزُ لهذا المسارِ ف مقالة نُشرت ف إحدى الدورياتِ المحسوبة عل أهل السنّة ف إيران، حيث عولجت فيها سيرةُ

الصدّيقة الزهراء (عليها السلام) تحت عنوانٍ مؤداه: «من الولادة إل أسطورة الشهادة». ووفقاً لهذه الرؤية، لا يتم التعامل مع
يغَ فص ختلقاً ومنحولاتها، بوصفها نتاجاً معن مظلومي الحاكية ةالاستشهادِ فحسب، بل مع أساسِ النصوصِ التاريخي ةقضي

العصورِ المتأخّرة.

وانطلاقاً من رصده لهذا المسار، أطلق المرجع الراحل آيةُ اله العظم الفاضل اللنران (قدّس سره) نذير التحذير؛ منبهاً إل أنّ
عدم التصدّي الحازم لمثل هذه التحريفات، سيفض ـ لا محالةَ ـ إل أن يطال وسم «الأسطورة» ف المستقبل واقعةَ كربلاء

وغيرها من المفاصل المسلّمة ف التاريخ الإسلام. وترتيباً عل ذلك، خصص سماحتُه (رحمه اله) حيزاً رئيساً ومحوراً ثابتاً من
الصدّيقة الزهراء (عليها السلام)، والتنبيه لشهادة والعقدي التاريخ الشريفة، لغرضِ التأصيل من حياته الأخيرة السنين كلماته ف

عل خطورة هذا التيار.

الزهراء (عليها السلام) تمتلكُ أصولا وشهادة ةبمظلومي هل أنّ عقيدةَ الشيعة :التساؤلِ التال حول اليوم النزاعُ القائم ويتمحور
الشيعةُ ف ةُ وما تلاها؟ وتذهبالحقبةُ الصفوي أفرزته ستحدثم والمعتبرة، أم أنّها نتاج العريقة ةالمصادرِ الإسلامي وجذوراً ف
دعواها إل أنّ الوقائع الت أعقبت رحيل النب الأكرم (صلّ اله عليه وآله) ـ ولا سيما حادثةَ الهجوم عل بيتِ الزهراء (عليها

السلام) وما نالها من أذى وجراحات ـ قد وردت ف المصادرِ المعتبرة لدى أهل السنّة وف المدّوناتِ التاريخية المتقدّمة بتثّرٍ
ها أمراً غيرارإن ا يجعلالتواتر»، مم» بعضِ المواردِ حدود ف بل يتاخم ،«الاطمئنانَ العقلائ» ورثوتضافرٍ لافت؛ بنحوٍ ي

مستساغ علمياً.

مستندات مظلومية السيدة الزهراء (عليها السلام) ف مصادرِ أهل السنّة

الاستفهام عل ء ـ من الإجابةش كل استشهادِ الزهراء (عليها السلام)، لا بدّ ـ وقبل واقعة نصفٍ حولم مح إل لالتوص لأجل
ةداخلي رواية دمجر (عليها السلام)، يمثّل الصدّيقة الدار، وسخط عل الشيعةُ من صنوفِ التضييق، والهجوم هل أنّ ما تنقله :التال
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ةوالحديثي ةناتِ التاريخيالمدو لأهم إجمال ة؟ وباستقراءلدى العام المصادرِ المعتبرة جذوراً وامتداداتٍ ف بحتة، أم أنّ له ةومذهبي
لدى أهل السنّة، يتّضح جلياً أنّ قسماً يعتدُّ به من هذه المرتزاتِ قد ثُبت ف تلكَ المصادرِ عينُه، أو ما يقرب منه مضموناً.

١. ملابسات البيعة لأميرِ المؤمنين (عليه السلام)

عبر يقَتوإنّما س ،هادئٍ أو طوع مناخ ل لم تتبلور فالأو السنّة، أنّ بيعةَ الخليفة من تراثِ أهل متعدّدة مصادر ف لقد ورد
طليعتهم أمير من الصحابة ـ وف فئة تجاه ذلك بوضوح ّالسيف، والتهديد، والإطماع». وقد تجل توظيفِ آلياتِ «الإرهاب، ومنطق

المؤمنين (عليه السلام) ـ ممن تحصنوا ف دارِ الزهراء (عليها السلام) ممتنعين عن البيعة. فف مدوناتِ جملة من المؤرخين ـ
كالبلاذري وغيره ـ ورد التصريح بأنّ أبا برٍ أرسل عمر مع زمرة صوب دارِ فاطمة (عليها السلام)، وأصدر أمره بإشخاصهم

للبيعة، فإن امتنعوا فليواجههم «بأعنفِ العنف»؛ أي باستخدام أقص درجاتِ الشدّة والقسوة، وقد نُقل هذا التعبير بنصه ف بعضِ
المصادرِ المذكورة.[1]

٢. التهديد بالإحراق واقتحام بيت الزهراء (عليها السلام)

تاريخ الطبري» وكذا ف» هذا العنف، واقعةُ التهديد بإحراق دار الزهراء (عليها السلام). فقد ورد ف الشواهد عل من أجل لعل
كتاب «الإمامة والسياسة» لابن قتيبة الدينوري، أنّ الخليفة الثان أت باب فاطمة (عليها السلام)، والحال أنّ طلحة والزبير وجمعاً
من المهاجرين كانوا حضوراً هناك. فقال لهم الخليفة: لئن لم تخرجوا للبيعة «لأحرقن الدار عل أهلها». وحينما قيل له إنّ ف هذه

الدار فاطمة بنت رسول اله (صل اله عليه وآله)، أجاب ـ ف بعض النقول ـ بعبارة: «وإن»؛[2] أي وإن كانت ه فيها.

وف مصنّفاتٍ كـ «أنساب الأشراف» للبلاذري و«العقد الفريد» لابن عبد ربه، ورد هذا التهديد مشفوعاً بتعابير كالإتيان بـ «فتيلة»
و«قَبس» من نار.[3] ولا تُمثّل هذه النصوص مجرد نقل آحادي أو منفرد؛ بل ه عبارة عن منظومة روائية مبثوثة ف التب
التاريخية والحديثية والأدبية لأهل السنّة، تلتق جميعها وتتضافر ف الدلالة عل أصل التهديد والتعرض لبيت فاطمة (عليها

السلام).

مضافاً إل ذلك، نجدُ ف بعض المصادر التفسيرية المتأخّرة لدى العامة ـ كـ «روح المعان» للآلوس البغدادي ـ نصوصاً منقولةً
عن المتقدّمين، تتحدّث عن ضربِ جنبِ الصدّيقة (عليها السلام) [4] وإسقاط جنينها (المحسن).[5] وإنّ نفس إيراد هذه التقارير

يشف ـ بدلالة التضمن ـ عن وجودِ مثل هذه الروايات واستقرارها ف التراث المتوب لأهل السنّة.

وإل جانب ذلك، فقد نقلت عدّة مصادر تاريخية وحديثية سنّية، اعترافاً صدر عن أب بر ف خواتيم حياته، مفاده التأسف بقوله:
«ليتن لم أكن فعلت ثلاثاً...»، وعدّ منها: «كشف بيتِ فاطمة».[6] وهذا الاعتراف بحدّ ذاته، يح بوضوح ـ وعبر الدلالة الالتزامية

ـ عن وقوع نحوٍ من التعرض لتلك الدار، وإن وقع الاختلاف ف تفاصيل النقول وجزئياتها.

٣. سخطُ الصدّيقة الزهراء (عليها السلام) وغضبها

لقد أخرج البخاري ف «صحيحه» ـ الذي يعدّ أصح التب الحديثية عند القوم ـ روايةً مشهورةً بسندها إل ابن عباس، تفيد أنّ
فاطمة (عليها السلام) راجعت أبا بر بعد رحيل النب (صل اله عليه وآله) ف قضية فدك. وحين لم تقبل إجابته: «فوجدَت

فاطمةُ عل أب بر»؛ أي غضبت عليه وهجرته، فلم تلّمه حتّ توفّيت. ويصرح البخاري ف هذا السياق، أنّها (عليها السلام)
عاشت بعد النب (صل اله عليه وآله) ستّة أشهر، فلما قُبِضت، دفنها عل (عليه السلام) ليلا ولم يؤذِن بها أبا بر، وصلّ عليها

بنفسه.[7]



وف مصادر اخرى من تراثهم ـ كـ «الإمامة والسياسة» ـ نُقلت تفاصيل أوف عن هذا السخط؛ حيث ورد أنّ الشيخين (أبا بر
ومن أرض ،نفقد أحب فاطمة ابنت فمن أحب» :رتهما بالحديث النبويوعمر) استأذنا لعيادة الزهراء (عليها السلام). وبعد أن ذك

فاطمة فقد أرضان، ومن أسخط فاطمة فقد أسخطن»، صرحت (عليها السلام) قائلةً: «فإنّ اشهد اله وملائته أنّما
أسخطتمان وما أرضيتمان». ثم يضيف الراوي أنّهما خرجا من عندها وه ساخطةٌ عليهما.[8] وإنّ هذا المضمون، حينما
يوضع إل جانب الحديث المتواتر: «من أغضبها فقد أغضبن» الثابت ف الصحاح، يتسب دلالةً بالغةَ الخطورة والعمق.

٤. احتجاجاتُها (عليها السلام) عل فراشِ المرض

ة، التبلاغات النساء» لابن طيفور (المحدّث والأديب من أعلام القرن الثالث الهجري) من المصادر العريقة لدى العام» عدّ كتابي
عنيت بجمع خطبِ وكلماتِ النساء الفصيحات ف صدر الإسلام. وف هذا السفر، نُقلت خطبةٌ طويلةٌ للزهراء (عليها السلام) ألقتها

إبان مرضها الذي أفض إل استشهادها؛ وذلك حينما وفدَ عليها جمع من نساء المهاجرين والأنصار لعيادتها.

وف ثنايا هذه الخطبة، توجه الصدّيقة (عليها السلام) نقداً لاذعاً وصريحاً لأداء رجالات قريش، واصفةً إياهم بالعداء، معلنةً عن
سخطها عليهم، بل والدعاء عليهم. وينصب جوهر كلامها (عليها السلام) عل حقيقة أنّ «من كان أهلا للخلافة ومستحقّاً لها» قد

اقص، وحل محلّه «من لم ين يملك الأهلية».[9] وهذا النص يشف ـ ومن زاوية نظرِ مصادرِ أهل السنّة أنفسهم ـ أنّ نزاعَ
الزهراء (عليها السلام) مع الحام آنذاك، لم ين خلافاً شخصياً عابراً، بل كان صراعاً مبدئياً حول حق إله ومشروع.

خلاصةُ القول

إنّ المحصلة النهائية لهذه الشواهدِ تفض إل النتيجة التالية: إنّ التهديدَ بإحراق دار فاطمة (عليها السلام)، واقتحام البيت،
فراش المرض؛ كل تّم عن إعلام الحاكم، والاحتجاجاتِ الشديدةَ علمع الت الليل الخلفاء، والدفن بلها علمن ق علنوالسخطَ الم
ارِ نصوصٍ ثابتةإن إل واقعه ف هذه الحقائق يؤول ارمن تراث أهل السنّة. وعليه، فإنّ إن متعدّدة مصادر ت فطّر وثُبذلك قد س

.والتاريخ صلبِ ميراثهم الحديث ف وقائمة

وف هذا السياق، لا ينبغ النظر إل الغيرة الدينية والحضورِ المثّف للهيئاتِ والمواكبِ وعموم المؤمنين ف إحياء الشعائر
الفاطمية، بوصفه انفعالا عاطفياً مجرداً؛ بل هو حراكٌ يستندُ إل رصيدٍ تاريخ وثائق رصين. وإنّ مسؤوليتنا اليوم تُحتّم علينا أن

نتصدّى لبيان هذه الحقائق للجيل الصاعد بأسلوبٍ استدلال محم؛ ل لا نسمح لظلامة الزهراء (عليها السلام) وأهل البيت
(عليهم السلام) أن تتوارى خلف حجب التحريفِ والتشيك.

المناظرةُ الأخيرةُ والخطا المنهج ف إنار شهادة الزهراء (عليها السلام)

لقد شهدت الأسابيع المنصرمة صدى إعلامياً واسعاً لمناظرة دارت رحاها بين عالم شيع، وبين شخصٍ يجاهر بإنار «النصب
الإله» لأمير المؤمنين (عليه السلام).[10] والنقطةُ الجوهرية هاهنا تمن ف أنّ هذه المواجهة لم تن حواراً بين عالمين يرتزان

ع، عبر نفيه للنصللتشي اً ـ عن الإطار العقديوبين طرفٍ قد انسلخَ ـ عملي ،إمام واحدة»؛ بل جرت بين عالم ةمبنائي ةأرضي» عل
الإله عل ولاية عل والأئمة (عليهم السلام). إذ وفقاً للمبان المسلّمة لدى الإمامية، فإنّ من ينر النص والنصب الإله للإمامة

عن وع وعمد، يخرج موضوعاً عن التعريف اللام لعنوان «الشيع الإثن عشري».

وقد ذهب هذا المدّع إل الزعم بأنّ أمير المؤمنين (عليه السلام) نفسه لم يصرح ف أي موضع بـ «نصبه الإله»؛ وه دعوى
يتهافت بنيانُها وينشف بطلانُها بأدن إلمام بـ «نهج البلاغة» والمصادر الشيعية الأصيلة. فف طيات العديد من الخطب والرسائل،
أفصح الإمام (عليه السلام) بعباراتٍ صريحة عن «غصب حقّه» و«موقعه المغتصب»، مؤكداً ف مواطن شتّ أنّ حقّه المسلّم قد



ية بالخلافة.[11] انتُزع منه. وه تعابير وبيانات لا تُبق أي مساحة للتردد أو التشيك ف تبنّيه (عليه السلام) لمبدأ أحقيته الحصر

مغالطةُ «هوتَة» القضية التاريخية

تمحور البعد الثان ف كلام الطرف المقابل حول «منهجية البحث». فقد أصر عل تحاش الخوض ف الجانب التاريخ للواقعة
من أساسه، ورام حصر المعالجة ف الزاوية «اللاهوتية» (Theological) فحسب. فان يطرح تساؤلاتٍ من قبيل كيف ينسجم مع

«عدالة» الإمام عل (عليه السلام) أن يرسل عقيلته خلف الباب لتواجه هذه المصائب؟

إنّ هذا النمط من طرح التساؤلات ينطوي ـ بوضوح ـ عل مغالطة منهجية. فواقعة الهجوم عل بيت الزهراء (عليها السلام) ه ـ
قبل كل شء ـ «حدث تاريخ»؛ ومقتض الطبيعة المعرفية لهذا الحدث أن يتم إثباته أو نفيه عبر «منطق البحث التاريخ»؛ أي

رتبة ف ة إنّما تأتة واللاهوتيلاميالمصادر، ونقد الأسانيد، والمقارنة بين النقول. فمرحلةُ التحليلات ال من خلال الرجوع إل
متأخّرة عن مرحلة إثبات أصل الرواية التاريخية أو ترجيحها، لا العس. وعليه، فإنّ إقصاء البعد التاريخ برمته، والتشبث ببضع

تساؤلاتٍ استحسانية أو ذوقية، لا يفتح سبيلا لاكتشاف الحقيقة.

ولو أردنا أن نتّخذ مثل هذه المعايير ذريعةً لإنار الوقائع، لأمن تصعيدُ التساؤل إل مستوى أعل، فنقول: بناء عل مبدأ «العدل
الإله»، كيف سمح المول سبحانه بأن يستشهد الإمام الحسين (عليه السلام) وأصحابه بتلك اليفية المأساوية والمظلومية

الصارخة ف كربلاء؟ فلو كان مجرد طرح هذا الاستفهام مسوغاً لنف أصل الحادثة، للزِم إنار واقعة عاشورا برمتها، بل
والتشيك ف الثير من الابتلاءات الت نزلت بالأنبياء والأولياء. ومن الجل أنّ هذه المقاربة لا تنسجم مع الاسس اللامية، ولا

.تستقيم مع منطق التدوين التاريخ

ليف الإلهبالت الصحيح أمير المؤمنين (عليه السلام) والوع صبر

قيبة أيضاً ـ بأنّ أمير المؤمنين (عليه السلام) كان مأموراً ـ عبعض مصادر العام مصادر الشيعة ـ بل وف ف لقد ورد التصريح
رحيل النب (صل اله عليه وآله) ـ بالتزام جادة الصبر والصمت. ولم ين هذا الصبر تعبيراً عن الرضا بالواقع القائم، وإنّما

فُرض لغرضِ صيانة بيضة الإسلام، والحيلولة دون انهيار المجتمع الإسلام الفت، وقطع الطريق أمام عودة الجاهلية. وقد تحدّث
لقالح و ف ، قَذى ينالع و ف رتبنهج البلاغة» عن تلك الحقبة العصيبة، واصفاً حاله بأنّه: «فَص» الإمام (عليه السلام) نفسه ف

شَجا»، وهو يرى «تراثه نهباً»؛ بيد أنّه آثر السوت رعايةً للمصلحة العليا.[12]

الناجز ف ض حياة عقيلته للخطر، يجدُ جوابهة الجمع بين «عدالة الإمام» وبين تعرذلك، فإنّ التساؤل عن كيفي وتأسيساً عل
إطار «التليف الإله» المناط بالإمام، والمصالح العليا للدين. تماماً كما هو الحال ف نهضة سيد الشهداء (عليه السلام)؛ حيث
يدرك العقل والإيمانُ مغزى استشهاده واستشهاد أهل بيته، ف ضوء مأمورية ربانية وتليفٍ تاريخ، لا عبر المقاييس الساذجة

الت تتوخّ العافية والسلامة الدنيوية.

خطا الفهم ف مسألة «الخبر الواحد»

ومن الملاحظات الاخرى الت سجلت ف المناظرة، ما تفوه به الطرف المقابل بشأن «الخبر الواحد»؛ إذ ذهب ـ بتبسيط مخل ـ
بالمبان اً ـ عن جهلون موقفاً علميـ قبل أن ي ينم ن الركون إليه. وهو كلاممالتاريخ، ولا ي ة فأنّ خبر الواحد ليس بحج إل

المعرفية وأصول الفقه. فإنّ سيرة العقلاء ف كافّة شؤون حياتهم الفردية والاجتماعية، قد جرت واستقرت عل العمل بخبر الثقة
الواحد. ولو قُدّر لنا أن نُسقطَ حجية خبر الواحد مطلقاً، لما بق حجر عل حجرٍ ف التاريخ، ولا ف الفقه، ولا ف أي علم من

العلوم النقلية.



مضافاً إل ذلك، وكما اسلف ف استعراض المستندات، فإنّ كثيراً من الوقائع المتعلّقة بمظلومية الزهراء (عليها السلام) قد وردت
ف أكثر من مصدر، بل ارتق نقلُها أحياناً إل مستوى التواتر أو ما يورث الاطمئنان العقلائ. إذن، فالمسألة لا تقتصر عل خبرٍ

واحدٍ منفرد؛ بل نحن بإزاء منظومة من الشواهد المتثّرة، الت تتضافر وتلتق ف الدلالة عل واقعة تاريخية واحدة.

الغرور العلم والتطاول عل الشيعة

لعل البعد الأمر ف تلك الواقعة، يمن ف النبرة المهينة والأسلوب الاستهزائ الذي ۇظّف ف المناظرة تجاه عقائد الشيعة
وشعائرهم. وهذه الأدبيات تمثّل ـ ف مآلها ـ إساءةً لعموم الطائفة، ولتاريخ مظلومية أهل البيت (عليهم السلام). ويبدو أنّ قسماً من

م أنّه قد وقع علمن الجميع، ويتوه الأعلم ل للفردِ أنّهسو؛ حيث ي«من «الغرور العلم نزعة بجذوره ف ات يضربهذه السلوكي
ناتٍ ودقائق غابت عن أنظار العلماء لقرونٍ متمادية. والحال أنّ جل هذه الدعاوى، إما أن تون قد طُرحت سابقاً ونُقدت، أو أنّها

تبتن أساساً عل سوء فهم للنصوص.

الآثار الإيجابيةُ للمناظرة وعلاقتُها بالوحدة الإسلامية

وف الختام، لا ينبغ الغفلةُ عن نقطة محورية، وه أنّ لهذه المناظرة ـ من بعضِ الوجوه ـ تداعياتٍ إيجابيةً أيضاً. فف أعقابِ هذا
البرنامج، طُرحت وثائق مظلومية الزهراء (عليها السلام) وأحداث ما بعد الرحيل النبوي ف وسائل الإعلام والمنابر والأوساط
العلمية، بنسبٍ تفوق الماض أضعافاً مضاعفة. وقد حدا ذلك بثيرٍ من الشباب إل الرجوع بأنفسهم إل المصادر، وسؤالِ

.ستند والمنطقبابِ الحوار الم ل فرصةً ثمينةً لفتحعلمائهم عن هذه المنقولات. وإنّ هذه الصحوةَ وحالةَ التساؤل، تُش

وف الوقت ذاته، دأب علماء الشيعة باستمرار عل التأكيد عل ضرورة حفظ «الوحدة الإسلامية». فالوحدةُ تُمثّل أصلا قرآنياً،
وحظيت بتأكيد الإمام الخمين (قدس سره)، وقائد الثورة المعظّم، ومراجع التقليد العظام. بل إنّ الذكر الحيم قد نه حتّ عن

سب معبودات المشركين؛[13] تفادياً لإثارة العداوة، وسدّاً لذريعة رد الفعل المتقابل. بيد أنّ مفهوم الوحدة لا يعن ـ بحالٍ من
الأحوال ـ التغاض عن الحقائق التاريخية المسلّمة، أو إخماد صوت مظلومية أهل البيت (عليهم السلام). إذ بالإمان ـ بل يجب ـ

بيانُ حقائق التاريخ وتجليةُ الظلامة، ف إطار الالتزام بالضوابط الأخلاقية والتنزه عن الإساءة والتجريح.

ةُ المناظرة وضرورةُ الحوار الاستدلالمشروعي

قد يثار زعم مفاده أنّ أسلوب «المناظرة» لم يحظَ بموقع ف سيرة الأئمة الأطهار (عليهم السلام)، وأنّه ينبغ النأي بالنفس عن
الولوج ف هذا المعترك. بيد أنّ هذه الدعوى لا تستقيم مع صريح النص القرآن والروايات الشريفة. فاله تعال يأمر ف محم

ه ؛[14] والمقصود من «الجدال بالت«نسحا ‏ هبِالَّت مجادِلْه و نَةسالْح ظَةعوالْم و ةمِكَ بِالْحبر بيلس لعُ اكتابه: «اد
مالظْهِرِ الْعفَلْي ،تما تِ الْبِدَعُ فرذا ظَهالحديث الشريف: «ا ة والبرهان. كما ورد فالحج أحسن» هو بعينه المناظرة القائمة عل

علْمه...»؛[15] مما يرتّب وظيفةً لازمةً عل العالم عند تفشّ البدع. ولا ريب ف أنّ «المناظرة العلمية» تُعدّ من أجل مصاديق
وتجلّيات هذا الإظهار للعلم.

الصحيح، ويندرج موقعه ف جاهر ـ يقعم ارٍ تحريفتي اً علاً عمليانعقادِ هذه المناظرة ـ بوصفها رد ذلك، فإنّ أصل وترتيباً عل
صميمياً ضمن إطار الوظيفة الدينية. وإن كانت المنهجيةُ الت اعتمدها الطرف الآخر، والأدبيات الت توسل بها، تستدع نقداً جاداً

ومؤاخَذةً علمية.

توصيات عمليةٌ للخطباء والرواديد وجيل الشباب



مقام السادة الخطباء والرواديد، وف ة. فعلمن التوصيات العملي تقديم جملة الحاجةُ إل وبموازاة هذه المباحث، تمس
استعراضهم لظلامات أهل البيت (عليهم السلام)، أن يجمعوا بين «وهج العاطفة» وبين «رصانة الطرح». فيتحتّم عليهم التنزه عن

استخدام التعابير الركية أو تلك الت تثير الحساسيات، وأن يستعيضوا عنها بالاستناد المنهج إل المصادر المعتبرة ـ من
الفريقين (الخاصة والعامة) ـ؛ ل يترسخ ف وجدان الجيل الصاعد أنّ هذه المصائب تمتلكُ رصيداً وثائقياً وعمقاً تاريخياً،

وليست مجرد عاطفة مجردة.

كما ينبغ تذكير شريحة الشباب والنُخَب الجامعية، بأنّ مدرسة أهل البيت (عليهم السلام) تستند ف كافّة مرتزاتها ودعواها
الرئيسة ـ بدءاً من الإمامة والعصمة، وصولا إل مظلوميتهم ـ إل منطق عقل ونقل رصين. وإنّ كل باحثٍ ييمم شطر هذه

المصادر، بذهنية منفتحة ومتحررة من رواسبِ التعصب، سوف يتلمس بوضوح مدى استحام هذه الاسس ومتانتها.

ةتاريخي أو مادة حقبة دمجر اكتنفت حادثة استشهاد الصدّيقة الزهراء (عليها السلام)، لا تمثّل لة، فإنّ الوقائع التالمحص وف
ة وديمومتها، تظلوإنّ صيانة هذه الهوي .ة» للوجود الشيعة الإيمانية للعقيدة» و«الماهية التعريفيل «الهويتُش صرفة؛ بل ه
مرهونةً بالتلازم الوثيق بين «الدمعة والمواساة الصادقة» من جهة، وبين «التحقيق والتبيين العلم الرصين» من جهة اخرى؛

وه وظيفةٌ ومسؤوليةٌ ملقاةٌ عل عاتق الشيعة، لن تسقطَ عنهم ما امتدّ الزمن.

و صلّ اله عل محمد و آله الطّاهرین
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